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Emergencia protestante y disidencia religiosa en Chiapas

Rodolfo Casillas R.
El Colegio de México

Resumen

Chiapas es una entidad con viejos problemas de tenencia de la tierra y de antidemocracia, con
grupos de poder cerrados, para quienes una modernizacion capitalista es una especie de
socialismo disfrazado. Desde esta Optica, las expresiones religiosas de los conflictos sociales
internos se presentan como producto exclusivo de las diferencias confesionales; al
desarticular la discrepancia religiosa, de paso se pretende desarticular la inconformidad
social. El objetivo de este ensayo es desarrollar algunos elementos, tanto empiricos como de
reflexion que respondan a las fuertes interrogantes surgidas ante la emergencia de diversas
sectas protestantes y su influencia negativa o positiva, en medio de estas comunidades. Lo
que ocurre actualmente con algunos organismos confesionales reclama un estudio serio e
inmediato, general y de investigaciones de caso y se espera que la sociedad genere nuevas
condiciones que garanticen la tolerancia social y la preservacion de los derechos
fundamentales de los mexicanos y residentes en el pais.

Palabras clave: sectas protestantes, capitalismo, modernizacion capitalista, disidencia religiosa,
conflicto politico-religioso.

Abstract

Chiapas has been a state that has suffered from old problems of land ownership and anti-
democracy. It also has closed groups of power, for whom capitalist modernization is a kind of
disguised socialism. From this point of view, religious expressions of internal social conflicts
appear as exclusive product of confessional differences. By dismantling religious
discrepancies, they try to erase social disapproval. The objective of this essay is to develop
some reflection and empirical elements that may be the answer to strong questionings that
appeared in front of the diverse Protestant sects, and the negative and positive influence they
have on these communities. Events currently developing at some confessional organisms
need an immediate, general, and serious research, using one research for each case. It is
expected that society may create new conditions to guarantee social tolerance as well as to
preserve fundamental rights of the Mexican people and legal residents in Mexico.

Keywords: Protestant sects, capitalism, capitalist modernization, religious dissidence, political-
religious conflict, Mexican Catholic church.



EMERGENCIA PROTESTANTE Y DISIDENCIA
RELIGIOSA EN CHIAPAS

por
Rodolfo Casillas R.*

INTRODUCCION

En la sociedad mexicana predomina, cn materia religiosa, el cato-
licismo. Este es un hecho constatable que nilos oponentes al catolicismo
refutan; sin embargo, en los Gltimos afos se ha presentado un
sefialamiento recurrente: la presencia y la actividad creciente de
las organizaciones protestantes y de grupos disidentes, algunos no
cristianos (Véase Bastian 1983 y 1986). Dicho seiialamiento por lo
regular se presenta en la prensa nacional y, también por lo regular, se
menciona el nombre de la organizacién confesional que se critica.
Empero, entodoello hayun factor comiin: la descalificacién poco
menos queindiscriminada, particularmente porque atodas ellas sc les
dael nombre de “secta”, que hoy en dia tiene una indudable carga
peyorativa. De esta suerte, hay una condena implicita y una
descalificacién social y religiosa por igual para las iglesias protestantes
y para los grupos disidentes no protestantes. Esto hace muy poco favor
al andlisis y al conocimiento, pues vuelve nebulosa una problemitica
social ya de por si dificil de aprehender, debido, entre otras razonces,
a sus caracterfsticas de pluralidad, complejidad, atomizacion y de
reciente constitucién de objeto social de estudio.

No obstante lo anterior, en la critica hay un reconocimiento no
dicho: al sedalar el crecimiento de las organizaciones protestantcs
ynoprotestantes enuna sociedad predominantemente catoélica, se csta
afirmando que aquellas organizaciones estan teniendo €xito en su
misién proselitista, independientemente  de sus fines dltimos. En
materia religiosa, esto es un problema que afecta a la iglesia catdlica
en su conjunto, pues se rompe el campo simbélico de la religion
cristiana que en México monopolizaba (o pretendia hacerlo) dicha
organizacion catolica.

En otro nivel de anilisis, la accion de las mencionadas organi-

* Maestro en Historia, investigador de El Colegio de México.
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zaciones protestantes y grupos disideates no protestantes puede con

vertirse en objeto de preocupacion del Estado, en la medida en quv
afecte el orden social establecido -se entiende que la afectacion sca
disfuncional al Estado. Con esto se quiere decir que no necesarin

mente la accién que atenta al campo religioso atenta de igual mancra
al campo social, se puede romper el primero sin afectar al segundo; do
ser asf, habra razones para que la iglesia catdlica actiie, pero no vl
Estado mexicano. Cuando una acci6n afecte tanto al campo religioso
como al orden social establecido, sin duda habra reacci6n de la iglesin
catOlica y del Estado; pero no necesariamente tendrd que ser una
respuesta concertada. Cada cual podra responder de acuerdo con sus
medios ya la dimension que le signifique la accién ala que responde.
Tambi¢n puede que sea una respuesta concertada; ello depender de
la evaluacién que en un momento especifico hagan la iglesia catolica
y el Estadoy en que convengan actuar de una manera determinada.
No siempre seré posible, necesario o pertinente, que la iglesia catolica
y el Estado acttien de manera conjunta frente a los distintos desafios
que puedan presentar las organizaciones confesionales no catélicas.

Estamos frente a un panorama complejo que es necesario
dilucidar, en el cual afloran interrogantes como las siguientes: éson
todas las organizaciones protestantes y grupos disidentes no protestan-
tes iguales, religiosa y socialmente hablando?, el crecimiento y cl
éxito que se mencionan ison comunes a todas, cudles si crecen y
triunfan y cuédles no y por qué?, particularmente {en qué rompen
el espacio simboélico de lareligion ycon cuiles medios?, ése preocupa
laiglesia catélica porque se le cuestionasu liderazgo religioso, “su
verdad” religiosa exclusivamente, o también porque se atenta contra
suincidenciasocial?, ysi hayalgo de ciertoen esto ltimo ¢donde queda
el espiritu ecuménico?, éenquéycémo, de ser el caso, atentan dichas
organizaciones confesionales al orden establecido?, {cuenta el Estado
con un marco legal apropiado para hacer frente a los eventuales
conflictos que dichas organizaciones puedan crearle?, ¢qué hay que
hacer, en todo caso, para no caer en la dindmica de los intereses
constituidos que eventualmente puedan responder a directrices par-
ticulares, sean internas y/o externas, y que se yuxtapongan a determina-
dos espacios sociales en provecho particular?, etc. Es obvio que en este
ensayo no se pretende dar respuesta a todas las preguntas planteadas.
Lo que se propone es desarrollar algunos elementos, tanto empiricos
como de reflexion, que se espera contribuyan a responderlas.
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Un punto de partida: (dénde estamos?

Fuera de las instituciones confesionales, las instancias dc
investigacion social en el pais no se avocan al estudio de lo religioso;
para decirlo de corrido, la sociologia de la religion no existe en el pafs,
s6louno que otroinvestigador, desde la ciencia politica, laantropologia
o la historia, se aventura a discurrir sobre el tema, mas con bucna
intencion e interés intclectual que con una formacién solida en la
materia. De ahi, con toda certeza, las posibles limitaciones que existen
en este tipo de estudios -entre los cuales debe ubicarse el presente. Si
historicamente hablando la iglesia catélica ha sido la referencia obli-
gada cuando se discute de religion en este pais, y de ella se sabe poco
en la actualidad, como sociedad todavia cstamos Icjos de tener una
idea clara de lo que las organizaciones confesionales no catolicas
han sido, son y pueden significar en nuestra vida nacional. D¢ esas
organizaciones sabemos poco, casi nada, en particular de los
protestantes y de los grupos disidentes no protestantes, casi se podria
decir que se sabe més de lo que los descalifica que de lo que los califica
de mancra positiva. En pocas palabras, que hay mas ideologia que
conocimiento concreto.

La iglesia catdlica también fue la referencia obligada cuando se
legislé en México sobre materia religiosa, y aun lo es cuando se
introducen modificaciones a los procesos electorales en ¢l pais.
Aunque se reconoce que no se cuenta con una base de sustentacion
solida, se plantea la hipdtesis de que lalegislacion mexicana no
contempla la actividad de las organizaciones protestantes y de los
grupos disidentes no protestantes. Puede que las contemple en lo
sustancial, pero hay aspectos que escapan a lalegislacion porque ésta
tiene de referencia las formas organizativas y materiales de la iglesia
catélica. Un ejemplo de ello es el siguiente: el articulo 130 de la
Constituci6n senala que “Para dedicar al culto nuevos locales abiertos
al piblico se necesita permiso de la Secrctaria de Gobernacién,
oyendo previamente al gobierno del Estado” (Constitucion 1987:
119).

No se pone en duda que en la mayoria de los casos, tanto la iglesia
catélica como las iglesias y organizaciones protestantes historicas (es
decir, de la Reforma) si respeten la norma constitucional; pero es
de dudar que cientos y cientos de casas particulares, pequefios y
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humildes locales y otras construcciones menores, de un buen nimero
de sectas y organismos no protestantes, hayan seguido el proceso
constitucional y en consecuencia formen parte del patrimonio
nacional. De igual manera, tal vez no se respete lo concernicnte a lo
estatuido en ¢l mismo articulo sobre el encargado de cada local, de
los registros al dia que debe llevar la autoridad municipal, de que sc
apliquen las sanciones de destitucion y multa a las autoridades que
incumplan la norma constitucional del articulo 130. Por otra parte,
el hecho de que el Estado mexicano esté financiando algunas
investigaciones académicas sobre la sectas protestantes y grupos
disidentes no protestantes, puede deberse a que, politicamente, lc sca
mis conveniente y menos susceptible de conflicto con autoridades
estatales y municipales, proveerse de lainformacion necesaria que les
permita adoptar una  postura determinada. Esto que puede
entenderse como una prueba de tacto politico, también puede ser
muestra de que se duda que, legalmente, el instrumental con que sc
cuenta sea apropiado. De no tenerlo, este vacio legal facilita cl
crecimiento y la actividad de dichas organizaciones confesionalcs,
tanto en lo social como en lo religioso. Si después de informarse, cl
Estado considera que su actividad afecta negativamente el orden
establecido, tendra que crear el marco juridico correspondiente afin de
que su accioén sea legal; de no hacerlo, su represalia podré ser sumada
alacriticaque lo califica de represor, ilegal, autoritario, que no respeta
la pluralidad de pensamientoy de creencia. En pocas palabras, sc
hablard de mas antidemocracia. Pero mientras tanto, cabe pregun-
tarse por qué el Estado no recurre a lo que tiene a la mano. Quizi la
respuesta es muy simple: para el Estado la actividad social de esas
organizaciones confesionales no ha puesto en peligro el orden social
establecido y, por lo tanto, no ha tenido que actuar con energia. Es
posible que lo atomizado de estas organizaciones contribuya a verlas
como un peligro menor, de efecto local, focalizado, aisladoy aislable,
sin dimension nacional; empero, su creciente incidencia social ha
llamado la atencién estatal y al parecer, se esta en vias de darle otra
dimension social y de diferenciacion de campos de competencia del
Estado y de las organizaciones confesionales.

Paradecirlo coloquialmente, laiglesia catdlica, por tenerinterés de
parte, no esdel todo objetiva; son pocos los sefialamientos pablicos
de autocritica, en donde se reconoce que el crecimiento de las organi-
zaciones protestantes y de disidentes no protestantes se debe, en gran
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parte, a los errores y equivocos que la propia iglesia cat6lica ha
cometido. Han menudeado las criticas y las condenas, los llamados al
Estado para que actiie contra ellas, pues son instrumentos de impe-
rialismo que atentan contra los valores y simbolos nacionales y que,
ademds, aculturan a las minorias étnicas del pais, con las consecuentes
pérdidas de las culturas tradicionales. Independientemente de la
validez o no, relativa o absoluta, que puedan tener los sefialamientos
alarmantes que han hecho tanto miembros del alto como del bajo clero
catblico, da la impresi6n de que al mezclar los campos politico y
religioso y al llamar més a la acci6n del Estado, se estd cayendo en un
grave error.

En primer lugar, si se reclama mayor autoridad estatal con
respecto a determinados grupos confesionales, poca autoridad moral
queda cuando el Estado mismo aplique una politica de control estricto,
igualmente vélida paratodas aquellas organizaciones y personas
religiosas que incursionen en la vida sociopolitica; desde esta perspec-
tiva, la iglesia cat6lica como instituci6n tiene mucho que perder, con
més raz6n ahora que se considera con mayor fuerza social para
reclamar una personalidad juridica y legal, con plenos derechos para
ella y sus miembros regulares. En segundo lugar, esa indiferenciacién
de campos no le permite avanzar en la solucién de los problemas que
realmente le competen, tanto en los de conflicto como en los de
comunién ecuménica. Metodol6gicamente, me parece que a la iglesia
catblica le serd muy dificil avanzar enla evaluaci6n critica de sus com-
portamientos, instrumentos, compromisos, concepciones, etc., sino
diferencia para distinguir, es decir, darle vida al lema cristiano de
“distinguir para unir”; también podemos agregar: para separar lo
que noes nilleva a la unidad. En tercer lugar, al hacer una evaluacién
incorrecta, productode unaindiferenciacién que nopermite llegar alos
pesos especificos, no puede dar una orientacién verdadera a sus fieles;
éstos, al no tener la respuesta debida, con mayor facilidad pueden
convertirse al protestantismo, o pasar a engrosar las filas de otros
grupos cristianos no catdlicos, o perder la fe. Estos peligros no son del
todo potenciales, el crecimiento poblacional de los grupos cristianos
no catolicos se hadado con personas anteriormente cat6licas; es decir,
se habla de un peligro real, actual, que no por ser s6lo uno se le debe
menospreciar, en todo caso hay que darle su peso especifico, y para
hacerlo, hay que diferenciar. Al hacerlo, la iglesia catodlica podr4, con
mayor conocimiento de causa, establecer y ejecutar sus doctrinas
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politicas con respecto al Estado, a las otras organizaciones cristianas,
con sus ficles, con sus compromisos de identidad nacional, sin buscar
abrigos gubernamentales que le puedan resultar contraproducentes,
etc., de una manera mas pertinente y acorde a la realidad social del
momento.

Como ya se ha dicho, la prensa de circulacién nacional ha
incrementado su nimero de notas y noticias en los altimos afos con
respecto alasactividades de las organizaciones religiosas, en particular
sobre las protestantesy grupos disidentes no protestantes, También
ya ha sido sefialado que una caracteristica comin a ese material
publicado es su énfasis en los aspectos negativos de las actividades
realizadas por dichas organizaciones confesionales. Falta, quiza en los
articulos de fondo, una evaluacién critica de las noticias y reportajes
que los mismos diarios presentan sobre esas organizaciones, en
donde se consideren otros elementos de juicio, a fin de presentar
un andlisis objetivo, mesurado, que realmente contribuya a informar y
formar opinién, reduciendo en consecuenciael espacio a un eventual
alarmismo.

Luego de este rapido recorrido, podemos concluir que en la
sociecdad mexicana, en sus instituciones gubernamentales, de
reflexion académica, de informacion piblica y confesional catdlica’,
se cuenta con un conocimiento sobre las organizaciones protestantes y
grupos disidentes no protestantes que se caracteriza por ser: parcial,
descalificador, generalmente en muchos casos prejuiciado, indife-
renciador, generalmente ideologizado, etc. Si este tipo de conoci-
miento es el que llega al ciudadano comiin, no debiera extranar su

! Faltarfa presentar el punto de vista de las iglesias protestantes para tener
un cuadro més completo. Hasta cierto punto, ellas son las primeras interesadas en
distinguirse de las organizaciones disidentes e incluso no cristianas. Empero, por sus
reacciones publicas sobre el particular, que han sido por demas pobres y de limitada
circulacién, se puede inferirque lo principal de su aportacién estd por darse, religiosa
ysocialmente hablando. Esto es, al parecer no han encontrado la forma de participar
en la discusién; parece que son mayores los impedimentos, ya que los temores
ancestrales son un obstaculo para que ellas tengan un papel central en la polémica.

2 Por ciudadano comiin he querido decir catélico, en tanto que es parte de la base
poblacional nominalmente mayoritaria en el pais. Ello, como se vera en las lineas por
venir,se sustentano séloen su mayoria numérica sino fundamentalmente en su mayor
exposicién a la labor misionera de las nuevas organizaciones religiosas emergentes
en la sociedad mexicana.
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intolerancia religiosa y social, que no sélo quedaenel cartelito en la
puerta o ventana que da ala calle que dice “este hogar es catblico,
no se admite propaganda protestante”, sino que incluso conduce a ver
con recelo y desconfianza a los propios catdlicos que se apartan de la
ortodoxia en la realizacion de su compromiso de fe en esta vida, De
igual manera, si este tipo de conocimiento forma parte del bagaje que
cualquier cristiano no catdlico recibe en su trato social, no debiera
extrafiar que el descalificado descalifique, que elintolerado se vuelva
intolerante, hasta llegar a una intolerancia mutua y plenamente
correspondida con los catolicos, situacion que en nada beneficia a la
convivencia social ni al més noble de los ecumenismos. Al ciudadano
comiin, pero particularmente al fiel cristiano, s6lo le ha quedado su
existencia cotidiana como la tnica forma de mantener su creencia
dentro de una organizacion, o de converlirse a otra expresion cristiana,
o dejar de creer.

Para muestra un botdn: algo sobre las diferencias religiosas en
Chiapas

Antes que nada se presentan las premisas de las que parto: 1)
aunque reconozco que algunas organizaciones protestantes y grupos
disidentes no protestantes pueden tener patrocinadores y/o fuentes de
apoyo financiero externo, pienso que su accién no tendria éxito si no
hubieran condiciones internas que les favorecieran; es decir, su
presenciay actividad crecientes se explicarian, fundamental y princi-
palmente, por el acontecer doméstico y, de manera subordinada, por
los elementos externos, 2) Cuandosereducen ono existen posibilidades
de dar cauce por medios legales a las expresiones populares, la
religién se convierte en elvehiculode ellas. Para decirlo con Gramsci,
“frente al control del aparato politico, el aparato religioso se convierte
en el modo esencial de expresion de los grupos subalternos” (Portelli,
1977). 3) En Chiapas, los espacios y las vias legales de expresion de
inconformidad social, politica y econémica de los grupos subalternos
han sido de facto reducidos a su minima expresion por los grupos de
poder local y regional en la entidad. 4) Los compromisos que
histéricamente ha contraido la iglesia catélica® con dichos grupos de

3 Al hablar de los compromisos histéricos de la iglesia catélica, no desconozco los
importantes cambios en la cosmovisién y prctica pastoral de algunos miembros
de la estructura eclesidstica, entre ellos el obispo Samuel Ruiz. No obstante, éstos
han sido la excepcidn y no el comportamiento ordinario institucional.
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poder para la preservacion del status quo, la inhiben para que sc¢
convierta en el vchiculo por excclencia para dar cauce de expresion
a la inconformidad popular. 5) Ante la creciente inconformidad social,
lallegada y actividad de organizaciones protestantes y grupos disiden-
tes no protestantes ocurrida durante los iltimos afios, han constituido,
al menos a corto plazo, la posiblidad de paliar, si no es que la firme
conviccion de solucionar, sca ¢n este mundo o ¢n el otro, los sufri-
mientos del hombre. En las siguientes paginas se presentan algunos
datos empiricos que le dan cuerpo a las premisas antes escritas,’
enfatizando mds algunos aspectos que otros; ciertamente que se hara
en los que resultan més pertinentes para esta discusion y en aquéllos
sobre los cuales se dispone de informaci6n suficiente. Fuera de los
censos y del ejercicio que con ellos se hace, los datos numéricos que
se utilizan no son representativos de toda la problematica religiosa
en Chiapas, mucho menos constituye un censo de ellas, pero pueden
arrojar algunas luces que iluminen.

Para no hacer un ejercicio largo que pueda ser tedioso, se consultan
s6lo los datos de los censos nacionales de poblacion de México en
materia de religion para ¢l cstado de Chiapas de los afos 1960, 1970 y
1980. De los rubros que prescntan los censos se utilizaron los corres-
pondientes a “Total de la poblacion”, “Catolica”, “Protestante” y
“Ninguna”; por ser los mas significativos al anélisis. Los restantcs:
“Juddica”, “Otras” y “No especilica”, se excluyen por su bajo valor
numérico y porcentual, asi como por noafectar sustancialmentela linca
de anilisis que aqui se sigue. Veamos, en consecuencia, ¢l cuadro 1.

Los datos censales indican que en 1960 la poblacion de Chiapas
era predominantemente catlica (92.7%), seguida de lejos por la
protestante (4.2%) y todavia maslejos estaba la que declaré no tencr
religion alguna (0.9%); sin embargo, para el decenio siguicnte, la
poblacion que se declard catdlica sufre una baja en términos porcen-

4 Importan las siguientes aclaraciones: ciertamente, el sustentar cada una de las
premisas requicre, en ¢l mejorde los casos, unbuen nimerode cuartillasy, en conjunto,
todas ellas reclaman una larga investigacion que ni tengo hecha ni la voy a hacer en
este escrito. En todo caso, mis visitas previas a Chiapas, entrevistas con gente de
la region, sistematizacion de datos cuantificables, mis estudios sobre el arca
chiapaneca y la posibilidad de discutir con investigadores sociales de aquellas ticrras,
me permiten presentar estas reflexiones que tienen una buena dosis hipotética, y como
tales, sujetas a rectificacién.

112



CUADRO 1. Distribucién de la poblacién de Chiapas segiin religion

Porcentajes

1960-1980

70 T

8

%]
(=]
1

=

1970 1980
Afio

113

-



EMERGENCIA PROTESTANTE Y DISIDENCIA RELIGIOSA

tuales con relacion al total de la poblacion registrada en la entidad,
pues sdlo alcanzé un 91.2%. De cualquier modo, podria decirse que |
religion catdlica sigue predominando, méxime que en los mismos
términos porcentuales los protestantes lograron un avance dc
décimas: 4.8% para 1970. En cambio, la poblacién que no profcsa
religion alguna presenta un cambio muy notorio, de 0.9% del decenio
anterior pasa a3.5%. Yapara 1980 hay cambios importantes en todos
los sentidos: los catélicos alcanzan un 76.9% que, con respecto dcl
91.2% de 1970, sufren una pérdida de 14.3% y presentan una baja dc
un 15.8% con respecto del 92.7% de 1960. En pocas palabras, la
proporcion de la poblacién catélica se estd reduciendo, particu-
larmente de 1970 a 1980 sufre una contraccién muy fuerte. Por su
parte, la poblacion protestante en el Gltimo censo nacional se apunta
un 11.5% que, comparado con lo obtenido 10 afios atras, se anota un
incremento de 6.7% y un incremento mayor (7.3%) con respecto dc
la cifra de 1960. Es decir, la base poblacional protestante se amplia,
crecimiento relativamente modesto de 1960 a 1970, pero con un
crecimiento impresionante de 1970 a 1980. En lo que respecta a la
poblacién sin religion, para 1980 el porcentaje obtenido es de 10%,
6.5% mas que en 1970 y9.1% mis que en 1960. La conclusién es obvia:
crecimiento ininterrumpido y constante de la poblacion sin ninguna
religion. Lo antes dicho se presenta en la grifica 1.

Ciertamente, se podria argumentar que las conclusiones anteriores
son parciales y pueden dar lugar a una lectura equivocada, pues en
el periodo de referencia hay crecimientos absolutos tanto de la
poblacién total como de la poblacion catdlica, protestante y sin
ninguna religién. En efecto, las conclusiones anteriores son parciales
y para evitar equivocos es pertinente hacer dos aclaraciones: 1) al
presentarlas, lo que interesa es llamar la atencion sobre los cambios
en la proporcién que presentan cada una de las poblaciones catdlica,
protestante y ninguna religién. 2) Estas verdades parciales al ser
relacionadascon otros elementos de anélisis, cosa quese realizara mas
adelante, ganardn mas objetividad y confiabilidad.

Veamos ahora el porcentaje de crecimiento sobre si mismas que

tienen las poblaciones catélica, protestante y sin religion. Para efectos
deesteejercicio, comose observaen el cuadro2, 1960 sera igual a 100%.
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CUADRO 2. Porcentajes de crecimicnto en poblaciones de referen-
cia 1960-1980.*

Afio Poblacion Poblacién Poblacién
catolica protestante sin religion
1960 100.0 100.0 100.0
1970 127.5 148.2 509.0
1980 142.7 470.0 1,907.0

Fuente: VIl Censo General de Poblacién y Vivienda. Direccién de Estadistica, Secretaria
de Industria y Comercio, México. 1964.

IX Censo General de Poblacion. Direccion General de Estadistica, Secretaria de
Industria y Comercio, México. 1971.

X Censo General de Poblacién y Vivienda. Instituto Nacional de Estadistica, Geografia
e Informatica, Secretaria de Programacién y Presupuesto, México. 1984.

* Calculos del autor

Para no abusar de los nimeros ni cansar al lector, se anota una
verdad sencilla y también parcial: las poblaciones consideradas
incrementaron su porcentaje de crecimiento sobre si mismas, pero la
cat6lica fue la que menos lo hizo, la poblaci6n sin religion fue la que
miés incremento tuvo, dejando muy atrds a la catolica. Por su parte,
la protestante tuvo un porcentaje de crecimiento en todo momento
superior al correspondiente a la catdlica, aunque superado también
en todo momento por los indices de crecimiento de la poblacién sin
religién. Pero, a diferencia de lo ocurrido con la cat6lica, la brecha
entre protcstantes y sin ninguna religion no es tan contundente, mas
no por ello pierde relevancia analitica; esto es, se puede hablar, asi sea
a nivel hipotético, no s6lo de una division creciente del campo
simbdlico de la religion, sino incluso de una eventual reduccion del
mismo.

Toca turno a las tasas de crecimiento de la poblacién segiin su
religion. Primero las de crecimiento medio anual, en el cuadro 3.
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CUADRO 3. Tasas de crecimiento medio anual de la poblacién en
Chiapas segin religion 1960-1980.*

Aifio Poblacion Poblacion  Poblacién Poblacion
total catblica  protestante  sin religion

1960-70 2.60 246 401 17.70

1970-80 2.88 1.14 12.20 14.10

Fuente: VIII Censo General de Poblacién y Vivienda. Direccién General de Estadistica,
Secretaria de Industria y Comercio, México. 1964.

IX Censo General de Poblacién. Direccibn General de Estadistica, Secretaria de
Industria y Comercio, México. 1971.

X Censo General de Poblacién y Vivienda. Instituto Nacional de Estadistica, Geografia
e Informdtica, Secretaria de Programaci6n y Presupuesto, México. 1984.

* Célculos del autor.

Las cifras son por demés elocuentes, la tasa de crecimiento de la
poblacién catélica fue siempre a la zaga, casi duplicada por la
protestante y dejada de calle por la correspondiente a la poblacién sin
religién entre 1960-70. Para 1970-80, 1a cuestion se complica para la
poblacién catélica, pues sufre una baja en la tasa de crecimiento medio
anual de poco mas de la mitad de la ya de por si minima tasa de 1960-
70. Ello ocurre frente al disparo en la tasa de la protestante que se
triplica, y de un modesto crecimiento en la tasa de poblaci6n sin
religion; crecimiento modesto que no por serlo, deja de confirmar que
estd dejando de calle el crecimiento relativo de la poblacion catélica.

Por tltimo, veamos latasa de crecimiento medio de lapoblacién
total. Si comparamos estas tasas con las anotadas en el parrafo anterior,
tenemos lo siguiente: para1960-70 la tasa de crecimiento medio anual
de la poblacién catélica casi estuvo a la par con lade crecimiento medio
de la poblaci6n total, 2.46% y 2.6% respectivamente; empero, la tasa
de crecimiento protestante, que fue de 4.01%, casi puede decirse que
duplica la tasa de crecimiento medio de la poblacion total. Por su parte,
la tasa correspondiente ala poblaci6n sin ninguna religién, de 17.7%,
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supera con creces latasa de crecimiento medio de dicha poblacidn total.
Ahora, si para 1960-70 observamos en conjunto las tasas de crecimiento
de la poblacién catblica (2.46%), protestante (4.01%) y ninguna
religion (17.7%), frente a latasa de crecimiento medio de la poblacién
total (2.6%), tendremos que lo logrado por la poblacién protestante
es practicamenteel doble de la obtenida por la cat6lica, perolologrado
por la poblacién sin religion deja muy atras el logro protestante y,
todavia mis atras, el catdlico.

Veamos ahora el periodo 1970-80 usando el mismo andlisis
comparativo de tasas de crecimiento. La tasa de crecimiento medio de
la poblaci6én total para dicho periodo fue de 2.88%, como quedd
sefialado en el cuadro anterior, y también como ya se seiial6 antes,
la tasa de crecimiento medio anual cat6lica fue, para 1960-80, de
1.14%, la protestante de 12.2% y la poblacion sin religion de 14.1%.
Se observaque la tasa de crecimientode la poblaciéncatolicatambién
disminuye en poco mas de la mitad con respecto de latasa de
crecimiento medio de la poblacion total de Chiapas. Si en el periodo
60-70 se mantuvo casi a la par, en 70-80 definitivamente no aguant6
el paso. Latasa correspondiente ala poblacién protestante, en cambio,
se dispara al alza. Sien 60-70 la tasa de crecimiento protestante duplico
latasa de crecimiento de la poblaci6n chiapaneca, para 70-80 de hecho
la cuadriplicé. La tasa de poblacién sin religion también se mantuvo
al alza. Si en el periodo 60-70 octoplicé la tasa de crecimiento de la
poblacién total, para 70-80 s6lo quintuplic6 dicha tasa de poblacion.
Entodo caso, se observa un fuerte reflujo cat6lico y un impresionante
crecimiento de protestantes y de poblaci6n sin religion. El razona-
miento se visualiza de mejor manera en la gréafica 2.

Luego de hacer este necesario ejercicio de célculos porcentuales
y de tasas de crecimiento, puede afirmarse sin remilgo alguno que
la iglesia catélica estd pasando por un mal momento en Chiapas; que
estd perdiendo su base poblacional, que su crecimiento no se mantiene
ni siquiera acorde con el ritmo de crecimiento de la poblacién y ello,
hay que reconocerlo, no esnecesariamente producto de la obra de
los protestantes. Recuérdese, en todo caso, que los crecimientos mas
significativos se dan en la poblacién sin religién. Llama la atenci6n
el crecimiento de la base poblacional aglutinada bajo el rubro de
protestantes, sobre todo en el periodo 70-80. Esta conclusion confirma
el reiterado senalamiento que se ha hecho, particularmente en la
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prensa, acerca de dicho crecimiento, aunque cabe aclarar que los datos
delcensono permiten distinciones entre organizaciones protestantes
y grupos disidentes no protestantes -a los cuales se hara referencia en
las paginas siguientes.

Quizé lomds sorpresivo de este cjercicio sea el crecimiento absoluto
yrelativo, tantoen términos porcentuales como en tasas de crecimiento,
de la poblaci6n sin religion. Este hallazgo debe interesar sin distingos
a todos los cristianos, pues de mantenerse lastendencias encontradas,
el problemanosera tanto de quétan fraccionadoesté el camporeligioso
yen provecho de quién, sino que la existencia misma de dicho campo
esta en peligro. Por supuesto que seiialar el extremo puede sonar irreal
y no es creible; pero, al menos cautamente, el mundo creyente puede
preguntarse por qué crece tan rdapidamente en los ultimos afios, al
menos en Chiapas, el nimero de poblacién que no cree. Visto con
seriedad, no cabe cacr en simplismos justificatorios del siguiente
tenor: si hay menos catélicos es por culpa de los protestantes y si hay
menos creyentes es por la accion atea del Estado. Al parecer, no seria
acertado sostener ninguna de las afirmaciones, pues encuentran
supuestos culpables sin aportar explicaciones ni clementos de
autocritica. Lacuestion es méascompleja y, por tanto, hay que abordarla
en su complejidad y no reducirla a esquematismos ideologicos. Para
concluir con este parrafo, una iltima reflexién a propésito de la
complejidad de la problematica religiosa que se aborda. El hecho de
que se dé una baja en la proporcionalidad poblacional catélica y una
alza enlas correspondientes proporcionalidades protestantes y de
poblacion sin reli-gion, noquiere decir necesariamente que lo ocurrido
a la primera se deba a las segundas y viceversa. Los censos presentan
datos acerca de la poblacion de Chiapas, pero no hay garantia alguna
de que se trate de la misma poblacién en 60, 70y 80. Hay cambios en
la composicion y niimero de la poblacion debido a diversos factores,
entre los que se puede mencionar, como ejemplo, los movimientos
migratorios intraestatales e internacionales. Esto significa que no se
descalifican los datos obtenidos nilos analisis realizados, perosi se les
relativiza en funcion de la incidencia de otros elementos sociales que
los censos no proporcionan y que tampoco se obtienen deltodo en una
investigacion social que cubratodoel periodo, pues en sentido estricto,
no se mantiene estatica a la poblacién chiapaneca durante 30 aiios.
En consecuecia, la investigacion social recurre a ejercicios como el
aqui elaborado a fin de establecer tendencias que, a su vez, orienten
y permitan establecer ciertas pautas de orientacién y acotamiento.
Dicho esto, pasaremos a otro nivel de anilisis.
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Las visitas de trabajo a Chiapas en los tltimos 28 meses, las
entrevistas y la colaboracién de un grupo de amigos, me permiticron
captar algunos de los datos que ahora se presentan ya sistematizados.
Le recuerdo al lector que no son representativos de la problemaitica
religiosa en la entidad; a lo mds, aspiran a nutrir  hipétesis de
investigacién que, al amparo de las reflexiones antes presentadas,
puedan convertirse en un punto de partida de estudios ulteriorcs.

Los datos censales arrojan como resultado un auge reciente de la
poblacién protestante. Los datos disponibles permiten, en principio,
estar de acuerdoconla conclusién general, aunque aparte se pucden
establecer diferencias; la primera es que, particularmente en el Gltimo
quinquenio, son los testigos de Jehova los que han cobrado mayor
presencia, seguidos por organizaciones adventistas y en tercer sitio,
con un fuerte impulso en los dos tltimos afios, de los grupos pente-
costales. También hay actividad de otras denominaciones protestantes
y de grupos disidentes no protestantes, pero aqui s6lo menciono las
que resultaron mas recurrentes en la observaci6bn y entrevistas.
Practicamente, de las mencionadas se encuentran fieles de ellas tanto
en centros urbanos como en alejados caserios con promedios de 10
familias por localidad. En todos los casos se not6 unaintensa actividad
de dichas organizaciones, tanto hacia su interior como en labores de
proselitismoentre las gentes que no formaban parte de suorganizaci6n.
Es decir, la bisqueda de la conversion se hacia indiscriminadamente
entre catélicos y miembros de otras organizaciones cristianas.

El proselitismo lo hacen 2 0 3 miembros de la organizacién que,
particularmente los domingos, se encaminan a cumplir sumisién. Con
esto se quiere decir que cualquier micmbro de dichas organizaciones
hace proselitismo, que no depende de la labor de los pastores o
ministros, o de los mé4s doctos en el nuevo testamento, o en el libro
del mormoén, para mencionar una iglesia no cristiana; van la mayorfa
de las veces en parejas o toda la familia tocando de puerta en puerta
difundiendo su credo particular. En otras ocasiones un grupo mas o
menos numeroso se congrega en la plaza principal de la localidad y
con cantos ydiscursos llamananuevos adeptos; inclusolos mis audaces
visitan entre semana oficinas y comercios, sin que los desalienten los
rechazos ysilencios elocuentes. Ciertamente no todos los ficles protes-
tantes y miembros de los grupos disidentes no protestantes actiian de
esa manera; pero si es un rasgo que destaca frente a la discrecion y casi
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desapercibida acci6n de los catdlicos; de hecho no se encontraron
grupos organizados de ficles catélicos en campaiias similares. Tal
parece que se sigue privilegiando el culto externo dominical y de dias
festivos, las rondas de catecismo para nifios comulgantesy para las
sefioritas, las tardeadas de juventud y los grupos de coros y rondallas,
etc., es decir, métodos tradicionales, quiz4 ya gastados, no renovados ni
enriquecidos con otras formas de proselitismo mas acordes con los
tiempos actuales.

Aunque el “auge protestante” parte de unos afios a la fecha, lo
cierto es que las bases poblacionales datan de decenios anteriores.
Por ejemplo Tapachula, que es un importante centro de difusion y
conversion protestante y de disidencia no protestante, cuenta con
locales que, segiin placa alusiva, se fundaron en los afos veinte,
teniendo al frente pastores con nombre hispano. Esto nos lleva al
temade la nacionalidad. Se plantea la hipotesis de que el grueso
de los pastores y ministros, protestantes yde disidenciano protestante,
son mexicanos. Se parte de los signientes elementos: la antiglicdad
y el nimero actual de dichas organizaciones les permite contar con
personal mexicano al frente de organizaciones locales; incluso las de
mas reciente presencia pueden reproducir sus cuadros medios me-
diante la conversion, a través de la labor de ficles que migran a otras
ticrras yalld difunden o se convierten al credoy al retornar lo diseminan
en su lugar de origen. Por otra parte, esté la préctica del sacerdocio
universal y la existencia de mecanismos bastante flexibles para el
nombramiento de pastores, como lo hacen los pentecostales, lo cual
no es garantia de que se dé una cierta homogencidad en el mensaje
que se difunde ni la interpretacion consecuente quese pueda hacer de
lasensefnanzas biblicas -pero esto Gltimo constituye un problema aparte
que aqui no se aborda. Otro elemento a considerar es que las organi-
zaciones protestantes y la disidencia no protestante cuidan dc no
violentar, al menos de nohacerlo burdamente, la parte del articulo 130
constitucional que dice que “para ejercer en México el ministerio de
cualquier culto se necesita ser mexicano por nacimiento”. Ciertamente
en Chiapas,como enotros lugaresdel pais, son ficilmente distinguibles
los personajes con presencia sajona, camisa blanca, corbata y biblia
bajo el brazo, pero ésos son los menos, llaman mds la atencién por su
presencia que por su nimero. Aparte, es practicamente comiin que
religiosos extranjeros, de distintas creencias, ingresen al pais bajo
diferentes figuras migratorias; familiares de alguien que viene en plan
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de turismo, técnicos, lingiiistas, estudiosos de distintas areas que ¢n
México no hay, o que escasean, etc.; esto les puede hacer més cautos cn
suactuar, pues no sblo estd en juego la deportaciondel infractor, sino
eventuales sanciones contra la organizacién confesional a que esa
persona pertenece. Acorde con estalinea de razonamiento, parami quc
esa presencia de religiosos extranjeros es baja numéricamente ha

blando y sus actividades se centran en labores de minima exposicion
publica.

Una organizacion protestante o de disidentes no protestantes crece
en su entorno social inmediato. Ya antes se mencionaron algunas
précticas usuales de proselitismo. Chiapas es una entidad predominan-
temente agraria, son pocas sus grandes ciudades (Tuxtla, San
Cristobal, Tapachula y Comitén) y en sus 110 municipios menudean
las poblaciones dispersas, mal y dificilmente comunicadas, en parte
debido a la propia geografia chiapaneca. Esto quiere decir que, en
términos de proselitismo, lalabor no es facil, por el contrario, es ardua,
problemiticay puede ser desgastante, fisica y espiritualmente, para
alguien no muy convencido de que debe colaborar en la evangelizacion;
no siempre se puede viajar con comodidades ni es creible decir que
las organizaciones de referencia tienen una infraestructura de
comunicacién que les haga comodo y expedito su proselitismo. Es
posible que dispongan de algunos vehiculos de doble traccion y hasta
de avionetas; pero el trabajo cotidiano, el que casi no se ve, s¢ hace
a pie y algunos en caballo o burro. Ese trabajo cotidiano lo hace la
gente del puebloy la tinica manera de constatarlo es internandose
enlos poblados al atardecer de cualquier dia, en ocasiones incluso los
sabados, para ver grupos de jovenes, de adultos, de familias que con
un ejemplar de labiblia se encaminan a unalocalidad vecina para
acudir al servicio religioso. Esto se observd por distintos lugares
chiapanecos; no hubo tarde ni camino por que se transitara en que no
se encontrara al menos un grupo de fieles o unlocal de culto cristiano.
En cambio, no se encontrd este tipo de movilizaciones de catélicos, ni
tampocounlocal parael culto catélico en alejados parajes, por humilde
que fuera?® Ello nos lleva a pensar que si ese es el comportamiento

5 En honora la verdad tengo que decir que ciertamente no he recorrido todos
los caminos y veredas de Chiapas, perosi las més transitadas de sus carreteras y algunos
de los caminos menores de la regién del Soconusco y uno que otro de la regién de los
Altos.
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general de unos y otros, es posible suponer una situacion que se
caracteriza por una mayor actividad proselitista de los protestantes y
deladisidencia no protestante que, alaluzde los datos proporcionados
por los censos aqui utilizados, ayudarian a explicar el porqué del
ensanchamiento de las bases poblacionales de dichas organizaciones
confesionales. Obviamente el ensanchamiento no es parejo, pero se
carece de base empirica para sefialar con absoluta precision cudles son
las organizaciones que mas estan acrecentando sus filas.

Ensulaborde proselitismo religioso los protestantes y los disidentes
no protestantes recurren al uso de los medios de comunicacion
masiva; también lo hacen los catélicos, pero me atrevo a decir que
con menores resultados., Con base en las entrevistas realizadas,
observaciones de campo e informes de amigos de aquellos lares, se
registra que la mitad de los informantes leian la biblia o asistian a
reuniones donde ésta se/leia -muchos de los entrevistados no saben
leer. Circulan distintas ediciones de la biblia; hay varias “biblias” vy,
de ellas las que tuve a la mano ninguna era cat6lica. Empero, hariafalta
hacer un estudio cuidadoso de ellas y de la interpretacion que cada
organizaciéon pueda darle a la que consulta. Por otra parte, los
informantesdijeron escuchar mas misica ranchera yradio-novelas que
programas religiosos y, de entre éstos, mas de los “hermanos” que de
los “curas”. Hay biblias como programas radiof6nicos en lenguas
locales, lo que permite una comunicacién més directa entre emisor y
receptor; sin duda esto contribuye al creciente éxito en el proselitismo
de los mensajes protestantes y de disidencia no protestante.®

La presencia y actividades de los protestantes y de disidentes
no protestantes, en algunas localidades han incidido en conflictos
locales, pero en otras se presenta una tolerante convivencia.
Recuérdese que se estd hablando de una poblacion historica y predomi-
nantemente cat6lica; de ahi que la posterior llegada de otras organi-
zaciones cristianas irrumpa en los espacios religiosos y socialcs
preestablecidos; particularmente en los caserios alejados, el nivel de
conflicto socio-religioso es minimo. Hay una convivencia con ciertas
fricciones entre familiares, amigos y vecinos cuando la insistencia
proselitista les llena la cabeza; esto en algunas localidades menores,

8 También, sobre este tema, hace falta una investigacion especializada.
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porque en otros, la gente decia simplemente “aqui no hay problema”.
En principio podria decirse que hasta ahora, en algunas pequefas
localidades, las diferencias religiosas no significan necesariamente
una inestabilidad social. Incluso se puede decir que, hasta ahora, csta
afirmacion es valida parala mayoria de las poblaciones chiapanecas.
Si esto no fuera asi, tendriamos una inestabilidad generalizada, aparen-
temente por motivosreligiosos, que ya hubierareclamado unaenérgica
y ptblica accién por parte de las autoridades gubernamentales, tanto
de la entidad como federales. Y, hasta donde se sabe, esto no ocurre
asi. Lo anterior no significa que no se den conflictos sociales por
aparentes causas religiosas;’ por supuesto que los hay, algunos muy
conocidos como los de San Juan Chamula, en donde se calcula que
aproximadamente un 10% dela poblacién nacida en dicho municipio
ha sido expulsada por su conversién religiosa al protestantismo o
a la disidencia no protestante, y que las expulsiones contintan. Es
decir, estamos hablando de un promedio de diez mil personas expul-
sadas hasta fecha reciente. En los parajes a donde se han ido a vivir
los expulsados, en algunoslugares se dan casosde convivencia de
evangélicos presbiterianos, pentecostales, testigos y adventistas y uno
que otro cat6lico; en otros, se reproduce la intolerancia religiosa, donde
algunos expulsados son objetos de una segunda expulsion luego de
querer establecer ode establecer de hecho una organizaci6n religiosa
diferente. Esto significa que no hay un comportamiento tinico, de ahi
la necesidad de los estudios de casos. Otros pueblos, como Chenalhé
y Larrainzar, también en la zona tzotzil de los Altos de Chiapas, viven
serios problemas de naturaleza politico-religiosa. Lo comiin a los tres
casos citados es la mezcla de problemas de tierras, de reparto y
cumplimiento de los cargos tradicionales, de celebracion de las
festividades del patrono del pueblo, de la venta y consumo de bebidas
embriagantes y cigarros, etc., en donde los poderes constituidos,
incluyendola iglesia catélica, ya tienen una manera acordada de cémo
hacer las cosas. Quienes disienten en estas sociedades tradicionales,
lo hacen en todos los campos, pues ahi todos forman un todo
indiferenciado, en consecuencia rompen los campos sociales y religio-
sosy, lo més grave ¢ intolerable parala gente de poder, es que se atenta

7 No se descarta la posibilidad teérica de que se den conflictos estrictamente por
motivos religiosos; sin embargo, hasta el momento no he encontradoen Chiapasalguno
que pueda catalogarse como tal.
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directamente contra la estructurade dominacion. De ahi laexpulsién
necesaria de los disidentes para preservar el orden establecido, a paz
social “aceptada”.

Pero también se danotrasformas de solucién, como en Tapachula.
Abhise presenta un conflicto politico-religioso aunque de caracteristicas
diferentes. Gente del lugar comenta que el principal lider agrario
regional, de laConfederacién Nacional Campesina (CNC), residente
en Tapachula, se convirti6 al protestantismo. El problema se prescentd
en visperas de las elecciones municipales, cuando en su organizacion
confesional se discuti6 y acordé apoyar activamente la candidatura
panista; el lider se opuso y antes del acuerdo final, amenazé con salirse
de la secta si no se acordaba apoyar al candidato del Partido
Revolucionario Institucional (PRI). Como suamenza no prosperd, los
lugareiios dicen que formé su propia secta, asi que habia la sccta del
PRIyla secta del Partido Accion Nacional (PAN). Todavia en 1988,
el otrora candidato priista despacha desde el palacio municipal. Las
sectas, por su parte, siguen activas y a veces uno encuentra grupos de
ellas enla plaza principal, aescasos metros del palacio, en actos
publicos de proselitismo religioso. Tal parece que, obviando la norma
constitucional, se ha encontrado una via de acucrdo y colaboracién
partidaria.

Por otra parte, son reitecrados los senalamientos de que las
organizaciones protestantes y de disidencia no protestante difunden
valores individualistas, antisociales, proimperialistas, milenaristas,
antinacionales, etc. La critica va dirigida particularmente a los grupos
disidentes no protestantes tales como los testigos de Jehova, adventis-
tas delséptimo diay otras organizaciones fundamentalistas. Aunque no
hay un estudio decaso de lo que ocurre en México que d€ unarespuesta
fundamentada y permita hacer las distinciones pertinentes, lo cierto es
que los pocos trabajos pioneros que se han hecho sobre el particular
en Chiapas, las denuncias en la prensa y las opiniones de la gente
entrevistada, al menos paralos casos citados, coinciden en senalar
que los grupos disidentes referidos son los que mas se distinguen por
ser los que irrumpen el orden social existente localmente. Irrumpen
en el sentido de que desestimulan el involucramiento de sus fieles
en la organizacion, toma de decisiones y/o ejecucién de obras de
utilidad comunal, asi como la no participacién de los hijos de los fieles
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en las ceremonias a los simbolos patrios.® Mas hay que tener cuidado
con quién, cémo, por quéy cudndo lo dicen, pues como hemos visto,
no esposible sefialar un comportamiento social inico, vilido paratodas
las organizaciones protestantes o disidentes no cristianas. De ahi la
urgente necesidad, por un lado, de efectuar estudios de caso y, por el
otro, de tomar con caricter de hipotético el sefialamiento de
tendencias, alas cuales se les dedicara unas lineas en un momento més.

En otro orden de ideas, se anota un comentario sobre aspectos
ideolégicos tomando como punto de referencia a los testigos de
Jehov4, ya que en Chiapas los testigos son los que mas han ensanchado
su base poblacional y son sefialados como los principales irruptores
sociales. Fundamentalmente se toma comobase un estudio que se hizo
en Cuba publicado en 1977 con el nombre de La verdad sobre la secta
testigos de Jehovd,y en menor medida en el trabajo de Erwin Rodriguez
Un evangelio segiin la clase dominante publicado por la UNAM en
1982; el primero hace la transcripcién de largos péarrafos de diversas
publicaciones de los testigos, las historias de vida que presenta y
sus narraciones sobre los comportamientos sociales respecto de los
simbolos patrios, actividades comunales, sumision al orden capitalista
y de intolerancia hacia los movimientos sociales de corte socialista y
paises con ese régimen, el ensalzar el american way of life, etc.,
coinciden con los tipos de mensaje de los volantes que compild
Rodriguez en Tapachula en 1979 y con lo dicho en ejemplares de La
atalaya que actualmente circulan en la regién chiapaneca. Estas
coincidencias en espacio y tiempo alientan la preocupacién de que
en Chiapas, hoy en dfa, los testigos difunden ciertos valores sociales
y con ropaje religioso que han sido y son comunes en su significado
ideolégico: la defensa de un determinado capitalismo norteamericano.
Nuevamente, debe hacerse un reconocimiento de honestidad intelec-
tual: no se cuenta con una base ampliamente documentada para decir

8 Negativa que, vale decir, la practican en todos los paises del mundo en que se
encuentran fieles de dichas organizaciones. Esto incluye a los Estados Unidos, sin que
sesepaque el nacionalismoen dicho pais oel respeto nacional al labaro patrio hubieran
desaparecido. Con elloquiero decir que los alarmismos no ayudan a la explicacién y s6lo
desatan cacerias de brujas. En todo caso, hace falta un estudio de cultura politica que
considere el fenémeno religioso.
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que todos los testigos son de este corte, pero las pocas evidencias
permiten sefialar una tendencia, de donde se sigue una exploracién
hipotética sobre lo real y lo posible.

Es indudable el crecimientoy las actividades de las organizaciones
protestantes ydelos grupos disidentes no protestantes, en particular
de los testigos de Jehov4, seguidos por adventistas y organizaciones
pentecostales. El fenémeno se presenta plural y complejo, dada la
diversidad de denominacion de las organizaciones que puede uno
encontrar y las diferencias que se pueden llegar a establecer entre
sus concepciones y pricticas sociales. No puede negarse que, entre
los grupos subalternos, algunos se han convertido en vehiculos de
expresién de sus inconformidades sociales; sean como refugios de fe
que los aisle de la problematica social y alimente en ellos la inminente
venida del Mesias, es decir, la esperanza milenaria -y, atencion, estamos
a fin de siglo y de milenio-; sean también, como formas orgénicas que
permitan elreconocimientoy elascenso social ensu entornoinmediato,
por vias distintas al tradicional sistema de cargos, oneroso y viciado;
el carisma personal (Cfr. Weber, 1987) es fundamental para el pastor
(eldon de lenguasyel donde curar, pues provoca un trato diferente,
toméndose como distinciones divinas). Complementariamente, la
colectividad que se nuclea bajo un mismo signo de fe, en su préctica
cotidiana y convivencia en torno a lo sagrado en niimero reducido, les
genera un sentimiento de identidad y pertenencia que no se produce
de igual forma en la masa social (Garma 1988: 89-99). En pocas
palabras, las nuevas asociaciones religiosas en €l corto plazo han
ofrecido respuestas a demandas sociales de dichas colectividades,
pues no hay que olvidar que, en primer lugar, su emergencia se explica
como reaccién a condiciones econOmicas, politicas, sociales y
culturales, m4s que a una disidencia cismética catélica o cristiana
(Cfr. Valderrey 1988). Sinembargo, no por ver el corto plazo puede
dejarse de lado el mediano y largo plazos. Su presencia atomizada
no esnecesariamente anirquica como pudiera parecer, al menos no
en todos los casos. A mayor elaboracion y énfasis en determinados
valores socioreligiosos se puede lograr una articulaci6n especifica.
Esto, me parece; es una caracteristica particular de los grupos disiden-
tes no protestantes. No es que los protestantes no tengan un mensaje
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social; de hecho toda religion, al actuar en sociedad, no puedc
abstraerse a ella, aunque a nivel ideoldgico seiale lo contrario®.

Mas en el caso delos disidentes no protestantes uno encuentra
un énfasis mayor en determinados valores sociales, lo que permite
hipotetizar que ahi es donde se da su principal articulacién y que
mediante el éxito que puedan lograr con esos valores influyen en los
derroteros de la sociedad y como dichos valores son polémicos, por
llamarlos asi, se exploran sus implicaciones.

Habria, entonces, una relacion entre una précticasocio-religiosa
local con una internacional, es decir, la practica local no seria un hecho
aislado del resto del mundo. Con este no digo que entre los testigos
-por seguir citando el caso mds llamativo- de una localidad por ahi
perdida, tengan conciencia de complot internacional, pero si digo que
en su préctica socio-religiosa reproducen cotidianamente una
cosmovision determinada que es, a final de cuentas, un refuerzo a un
sistema social especifico y a una ideologia acorde con dicho sistema.

Si ello fuera asi, estarfamos frente a una toma de posiciones
en el conflicto Este-Oeste, aunque en una trinchera con camuflaje
religioso y, para utilizar una terminologia gramsciana, insertos en
una guerra de posiciones. En efecto, recuérdese que Chiapas es
fronteracon Centroamérica, también recuérdese que desde el triunfo
dela revolucién cubana han resurgido con nuevos brios las insurgen-
cias populares en el 4rea, los planes estadounidenses de “ayuda”
econ6émica y militar a sus gobiernos amigos y, casualmente, el
principio de unensanchamiento de la base poblacional protestante
en Chiapas, como vimos con anterioridad".

En estos tiempos en que laguerra mal encubierta sigue en América
Central y se acrecentan los flujos de migrantes hacia el norte del

Y esto es vélido para todas las organizaciones religiosas, incluida la catdlica.
De ahi que diga que es necesario abordar con sumo cuidado lo referente a los valores
sociales que conllevan los mensajes religiosos, pues en sentido estricto, ninguno de
los cristianos, cristianos catélicos y disidentes no cristianos, estan exentos de apor-
taciones, de pensamiento y obra externos. Mas, no por ello, deben desatarse las
fobias xenofébicas. Importa analizar y, en todo caso, tomar una postura definida sobre
su actuacién y compromiso social.

10 ].0s censos de poblacidn no sefialan distingos entre protestantes ydisidentes
no protestantes, entre “pastorales” y “politizantes”.
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continente, los estados nacionales tienden a cerrar sus fronteras o a
intentar ser mas estrictos en su control sobre ellas. Asilohacen Estados
Unidos y México, respectivamente, en la actualidad.

Una “colaboracion” de la poblacion civil contraria a cualquier
movimiento social que se le identifique como socializante no cae
mal paraevitar el “contagio centroamericano”. Peroestonolo debiera
permitir un Estado tan celoso de preservar su coto de caza, como es el
Estado mexicano. Y no lo debiera permitir por muchas coincidencias
que pudiera haber entre ciertos sectores gubernamentales con ese
enfoque del contagio, y que de ir concretizando sus coincidencias
no solo se fortaleceria un eventual trastocamiento de una politica
exterior pacifista y solidaria con los desplazados de la guerra, sino
también tendria sus repercusiones internas.

Chiapas esunaentidad conviejos problemas de tenencia de latierra
y de antidemocracia -entre otros-, sus grupos de poder son cerrados y
reacios a ampliar el juego politico -que ampliarlo no necesariamente
significa democracia- y a afectar la estructura econémica- que hacerlo
tampoco significa nccesariamente la desaparicion de la propiedad
privada. En pocas palabras, para ellos una modernizacion capitalista
es una especie de socialismo disfrazado. Desde esta 6ptica, las expre-
sionesreligiosas de los conflictos sociales internos se pueden presentar
y de hecho se han presentado, como producto exclusivo de las
diferencias confesionales; al desarticularla discrepancia religiosa, de
paso se pretende desarticular la inconformidad social. Si esto preserva
el orden social preestablecido puede pensarse que hay continuidad en
la estabilidad social o incluso puede pensarse, pragmaticamente, que
la creencia y practica religiosa, al darle voz a los sin voz, sirve porque
organiza y resuclve algunos problemas locales de dimensiones
menores.

El problema esta en que este tipo de lecturas, que ya se han hecho
en otras ocasiones, refuerza los compromisos del Estado federal con
los grupos de poder local; sibien es cierto que esa es la base historica
del Estado mexicano, también es cierto que dicha base cada vez cs
menos suficiente y sostenible, tal cual, con el discurso revolucionario y
oficial de democracia, justiciay Jegitimidad gubernamentales. En esta
logica, con la creciente accién politica de algunas organizaciones
religiosas, con la continuada conflictividad centroamericana, con los
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crecientes flujos de llegaday de paso de migrantes de esa area, con los
compromisos existentes con los grupos de poder local, con los
reclamos populares de solucion a la crisis econémica y politica, etc., lo
cual en conjunto presenta innumerables contradicciones, el Estado
mexicano enfrenta una situacion compleja y no de facil solucion. De
hecho, no se puede esperar de él soluciones de fondo ¢ inmediatas; se
puede esperar que no se abra atantos frentes de manera simultdnea -
como de hecho, hay que reconocer, esta intentando no hacerlo- ni
dejar crecer problemas que a la vuelta de los afios se le vuelvan
inmancjables. Lo que ocurre actualmente con algunos organismos
confesionales como aqui lo hemos visto, reclama un estudio serio
¢ inmediato, general y con investigaciones de caso. En este sentido
tranquiliza saber, como se indic6 al principio de este ensayo, que ya el
Estado acordd patrocinar unos primeros estudios sobre ¢l fenémeno
religioso. Ojal4 que pronto todos sepamos de ellos, que no s6loreciban
el imperturbable juicio de los archivos, 0 que queden inconclusos por
fin orecorte de presupuesto, por la obligada austeridad gubernamen-
tal para algunos rubros sociales. También esperemos que la sociedad,
mediante distintas instancias sociales y académicas, haga su aportacion
y genere las nucvas condiciones necesarias que garanticen la vida
pablica de las asociaciones religiosas, la tolerancia social y la
preservaciéndelos derechos fundamentales de los mexicanosy residen-
tes en el pais,
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